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Podstawowe idee i koncepcje w geografii t. 2
Cztowiek w badaniach geograficznych

Elzbieta PUCHNAREWICZ
Uniwersytet Warszawski

Instytut Krajow Rozwijajacych sie
00-927 Warszawa, ul. Karowa 20
e-mail: elapuch@op.pl

CZLOWIEK W PRZESTRZENI KULTUROWEJ
SWIATA ISLAMU. WYBRANE ASPEKTY

Podstawe okreslenia perspektywy badania zachowan czlowieka na réznych
poziomach rzeczywisto$ci spolecznej $wiata islamu stanowi, dokonana przez Jacka
Kaczmarka, nieco zmodyfikowana przez autorke typologia przestrzeni. Odpowiednie
poziomy analizy odnosza si¢ do: domu jako przestrzeni prywatno-rodzinnej, izolacji
1 otwarcia w przestrzeni dostgpnej oraz uczestnictwa muzulmandéw w przestrzeni
otwartej. Przyjecie takiego schematu poznawczego porzadkuje 1 ulatwia interpretacje
zachowan przestrzennych muzudmanéw w obrebie ich wlasnych $wiatow jak 1 wobec
kultur ,,zewnetrznych”.

Stowa kluczowe: geografia czlowieka, przestrzen kulturowa, islam, rodzina, spo-
fecznosci lokalne, globalizacja.

1. Swiat islamu wobec wspdltczesnych przemian

Ibn Chaldun, czolowa posta¢ $wiata arabskiego w XIV w., wielki
podréznik 1 interpretator poznawanego swiata zarowno w sferze faktéw,
jak 1 idei, tak prébowal uzasadnié przestrzenne zachowania czlowieka:

Ludzie mieszkaja razem i osiedlajg si¢ w duzych miastach i matych osiedlach
ze wzgledu na sklomnmo$é do towarzystwa i na konieczno$¢ zaspokajania swoich
potrzeb, poniewaz lezy to w ich naturze, by sobie wzajemnie pomaga¢ w zdo-
bywaniu érodkéw do zycia (za: Bielawski 2000, s. 92)'.

' W tomie zawarto wybér pism Ibn Chalduna pochodzacych z dzieta Al-Mukaddima,
Bejrut 1961.
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Musi istnie¢, rozumowat dalej, jaki$ czynnik, ktéry mobilizuje czton-
kéw danej grupy czy spotecznosci do wspéipracy. Te¢ sit¢ motoryczng
w spoteczenstwie Ibn Chaldun nazwat terminem asabijja, ¢o oznacza:
,.solidarno$¢ grupy”, lub szerzej ,,solidarnos¢ spoteczng”. Dalej w swoich
rozwazaniach ktadl nacisk na spajajacq grupy ludzkie wspdlnote wiary.
U podstaw solidarnosci znajduje si¢ tylez zaspokajanie codziennych
potrzeb bytowych co, jakby$Smy uzywajac wspétczesnego aparatu po;@cm—
wego powiedzieli, podzielanie wspdlnych wartosci wyzszych.

Arabski uczony odnosit swéj opis $wiata do kulturowo-przestrzennych
form organizacji spotecznej, ktére wtedy dominowaty. Opieraly si¢ one na
przewadze wigzi rodowo-plemiennych, w ktérych bezposrednie kontakty
miedzy ludzmi stanowily podstawg ksztattowania si¢ wspdlnoty oraz
okreslania tozsamosci jej cztonkéw. Religia muzuimariska nadawata zyciu
wspélnotowemu gleboki, w wymiarze doczesnym i pozaziemskim, sens
istnienia oraz okreslala zasady jego organizacji. Miata ona réwnocze$nie
charakter uniwersalny obejmujac swoim zasiggiem coraz to nowe obszary
$wiata, tworzac, jako jedna posréd innych wielkich religii tego globu -
krag cywilizacyjno-kulturowy.

Wspélczesni mieszkancy obszaréw znajdujacych sig pod wplywem
kultury i religii muzulmanskiej uwikiani sg w sie¢ relacji, z ktérych
poszczegdlne ich elementy pozostaja we wzajemnej opozycji. Do naj-
dotkliwszych nalezy opozycja tradycji i nowoczesnosci. Uktady tra-
dycyjne przewazaja w sferze prywatnej zycia muzuimandw, a szczeg6lnie
w rodzinie, ktéra jest Scisle powiazana z warto$ciami religii islamskiej.
Uczestnictwo w Zyciu publicznym wymaga natomiast dostosowania si¢ do
nowych regut gry. Paistwo przeksztalca i modernizuje instytucje, starajac
sie zasady gospodarowania i handlu, zatrudnienia, edukacji oraz opieki
zdrowotnej przyblizy¢ do standardéw krajéw wysoko rozwinietych
(Machut-Mendecka 2003, s. 151). Przemiany wewnatrz spofe-
czenstw islamu, w ktérych podstawe organizacji zycia codziennego oraz
tworzenia indywidualnych i zbiorowych identyfikacji stanowia ciagle
silnie zakorzenione, oparte na tradycji religijnej normy i obyczaje,
zachodza w kontekscie relacji kulturowych z dominujacymi w zakresie
rozwoju cywilizacji materialnej spoteczefistwami najwyzej rozwinigtymi.

Odniesienia do innej kulturowo konstrukeji cztowieka, a takze catych
uktadéw spotecznych, w ktérych on funkcjonuje, to najbardziej drama-
tyczny, trudno rozwiazywalny dla spoteczenstw muzutmanskich problem.
Roéwnoczesno$é 1 intensywnos¢ przemian w skali $wiata, koniecznos¢
cigglej interpretacji nowych, szybko zmieniajacych si¢ kontekstow
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otoczenia oraz przekazéw medialnych wywotujg pytania o charakterze
moralnym i egzystencjalnym. Ze szczeg6lnie-krytyczna sytuacja mamy do
czynienia w spofeczenstwach, w ktdrych ciagle przewaza tradycyjny uktad
odniesien, konfrontacja z wigkszymi, bezosobowymi uktadami jest tam
szczegllnie traumatyczna. Jednostka czuje si¢ samotna i opuszczona
w Swiecie, w ktérym zabraklo jej psychicznego wsparcia i poczucia
bezpieczenstwa, jakie dajg bardziej tradycyjne uktady (Giddens 2002,
S. 46-48).

2. Przestrzen kulturowa a §wiat islamu

Przestrzen, zaréwno w sensie jej fizycznego, a takze kulturowego
pojmowania, jest catodcia, a wige sfera zamknigta poprzez fakt nadania jej
cech charakterystycznych, ktérych ,,dalej juz nie ma”. Ze wzgledu na owe
przydawane jej przez ludzi wilasciwosci — podzielna i mozliwa do
wyodrebnienia. Cztowiek czerpigc z ugruntowanych w procesie dhugiego
trwania wartosci i norm, wiodac zycie w grupie, ktéra jest tworem
spotecznie zamknigtym wytwarza przestrzen tozsamos$ciowa obejmujaca
swym zasiggiem jego wlasng spoteczno$¢. Przestrzenie kreowane przez
swiat nowoczesnosci nie maja juz charakteru wszechobejmujacego
fizyczne 1 kulturowe srodowisko zycia ludzi. Maja one raczej charakter
funkcjonalny, porzadkujacy i informacyjny. Ze wzgledu na cechy, ktére je
wyrdzniajg, nakladaja si¢ na siebie wzajemnie tworzac wielorakie
schematy poznawcze i obszary dziatania. Wielo$¢ wyodr¢bnianych czy tez
kreowanych przestrzeni moze u ich uzytkownikéw wywotywa¢ dysonanse
poznawcze, powodujac Sytuacje zagubienia i trudno$ci w rozumieniu
przestrzeni bardziej abstrakcyjnych i oddalonych od wtasnego srodowiska
zycia.

Dosy¢ bliska okresleniu przestrzeni jako tworu powstalego ze wsp6l-
notowej wizji §wiata jest koncepcja ,,warto$ci przestrzeni” F. Znaniec-
kiego (1938, s. 91-94): warto$¢ przestrzeni jest

skladnikiem jakiego$ nieprzestrzennego systemu wartosci, w odniesieniu do ktd-
rego posiada swoistg tre$¢ i znaczenie. Moze to by¢ system religijny, estetyczny,
techniczno-wytwdrczy, ekonomiczny, spoteczny.

Ludzie nadaja formom przestrzennym okreslony sens przez przypisy-
wanie im znaczef i odniesienie do wyznawanych przez siebie systeméw
wartosci. Autor sktania si¢ ku rozumieniu przestrzeni jako bytu nasyco-
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nego znaczeniami nadanymi mu przez grupe ludzi majacg dlugotrwatle
zbiorowe doswiadczenie, a wigc spotecznos¢ wyrosta we wspdlne] tra-
dycji.

K.Rembowska (2003, s. 24) zwraca uwagg na te cechy okreslajace
przestrzen, ktére odnosza si¢ do wspodiczesnego, globalizujacego sie
Swiata:

Kategoria ta stanowi spoleczne ramy ludzkiej egzystencji i istotny skladnik
obrazu $wiata cztonkéw kazdej kultury. W miarg réznicowania si¢ spoleczenistwa
[...] regulujaca funkcja przestrzeni spofecznej ogranicza sie. Pojawiaja sig
grupowe wyobrazenia i waloryzacje przestrzeni. Wielo$¢ tych przestrzeni spo-
tecznych powoduje, ze funkcja regulujaca ustgpuje miejsca funkcji komunika-

cyjne;j.

Przytoczone sposoby interpretacji przestrzeni ukazuja ztozonos¢ jej
istoty; wzajemnie si¢ uzupelniajac akcentuja potrzebe wielostronnej
analizy tego fenomenu. W $wietle badania kondycji cztowieka w prze-
strzeni kulturowej $wiata islamu poczynione rozréznienie przestrzeni
kulturowych na: zamknigte, dajace silng identyfikacj¢ przestrzenie lokalne
oraz na te, ktére kreuja wymogi wspoélczesnego zycia, powstajace pod
wpltywem postgpujacej autonomizacji i multiplikacji sfer dziatalnosci
ludzkiej — jest zabiegiem koniecznym. Szczegblnie bowiem w kregu
kulturowym $wiata islamu mamy do czynienia z wystgpowaniem kon-
frontacji tradycyjnego $wiata, ktéry funkcjonuje na zasadach wspélno-
towego systemu organizacji spolecznej 1 jest podtrzymywany przez system
wartosci religijnych, z obszarami nowozytnie waloryzowanej przestrzeni,
bedacej nie tylko pochodng porzadku reprezentowanego przez instytucje
danych dziedzin dziatalno$ci ludzkiej, lecz takze przestrzeni wirtualnej
wytworzonej i zdominowanej przez zachodnig kulturg masowa.

J. Kaczmarek (2001, s. 74) przyporzadkowujac miejsca — frag-
menty przestrzeni jako wilasciwe dla réznych poziomdéw spotecznych,
wyodrebnia: miejsca jednostkowe, miejsca dostepne i miejsca otwarte.
Przy pewnej modyfikacji, propozycja ta mogtaby by¢ zastosowana do
interpretacji zachowan czlowieka w przestrzeni kulturowej islamu.

Pierwszym i najwazniejszym rodzajem przestrzeni jest dom i toczace
si¢ w nim zycie rodzinne — w $wiecie islamu obszar zupetnie niedostepny
dla zewngtrznego obserwatora. Niedostgpny nie tylko przez ograniczenia
fizyczne czy z woli uzytkownikéw, ale z racji obowiazujacych obyczajéw
i nakazéw kulturowych. Separacja zycia rodzinnego, szczegélnie ze
wzgledu na pte¢, znajduje swoj wyraz w organizacji przestrzeni calego
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domostwa oraz nakazach pozostawania dorostych kobiet w obrgbie domu.
Pierwszym, szczegélnie waznym rodzajem przestrzeni kulturowej w spo-
teczenstwach zislamizowanych bytaby sfera prywatna, ktéra w tym
kontekscie kulturowym mozemy utozsami¢ raczej ze wspdlnotowym
zyciem rodzin niz miejscem egzystencji jednostki.

- Opisana przez Ibn Chalduna asabijja, czy wspélczesna organizacja
lokalnej wspdlnoty religijnej ulamaa sktadaja si¢ na fragmenty przestrzeni
znaczacych — matych ojczyzn nadajacych szczegblne znaczenie ich
cztonkom. Okreslenie ,miejsca dostepne” mozna w odniesieniu do
spotecznosci muzulmanskich interpretowaé jako przestrzenie pélotwarte
lub dostgpne przy pewnych ograniczeniach. Znaczenie miejsca dostgpnego
miatoby w odniesieniu do mieszkaficéw $wiata islamu podwdjny sens:
oznaczatoby jego kulturowo uwarunkowana dostgpnos¢ przez swoich
cztonkéw wspdlnoty oraz akces do tego rodzaju przestrzeni ,,innych” —
przybyszéw spoza wtasnej grupy lokalne;.

Trzecia wyodrebniona przez autora kategoria okreslona zostala jako
miejsce otwarte i odnosi si¢ do obszar6w majacych wartosci uniwersalne
o charakterze narodowym lub cywilizacyjnym. Miescilyby si¢ tu spote-
czefstwa poszczegblnych pafstw muzutmanskich, jak i caty, znajdujacy
sie pod wplywem islamu obszar S$wiata, wlaczajac w te kategorig
przestrzed wirtualng preznie juz zagospodarowywang przez wyznawcow
religii muzutmanskiej.

Przyjecie podobnego do okreslonego przez autora podziatu zwigzanego
z charakterystyka miejsca, w odniesieniu do kategorii przestrzeni
kulturowej porzadkuje i utatwia interpretacje zachowan przestrzennych
muzulmanéw w obrebie ich wilasnych $wiatéw jak i wobec kultur
,zewnetrznych”, Wyodrebnione, ze wzgledu na zasigg uczestniczenia, trzy
poziomy wytwarzanych przez wyznawcéw islamu przestrzeni moga sta-
nowié podstawe rozpoznawania i utwierdzania tozsamosci muzuimanina
jako przedstawiciela wielkiej rodziny macierzystej, wspdlnoty rodowe;
i lokalnej, wlasnej grupy narodowej, kultury subregionalnej (arabskosci)
i wreszcie préby znalezienia jego miejsca w Srodowisku $wiata globalne-
go. W tym $wietle, charakterystyka zachowan czlowieka w przestrzeni
kulturowej $wiata islamu moglaby sie odnosi¢ do nastgpujacych rodzajéw
przestrzeni, ktérych jest on uzytkownikiem: przestrzeni prywatno-
-rodzinnych, przestrzeni dostepnych oraz przestrzeni otwartych.
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3. Dom jako przestrzen prywatno-rodzinna

W zalezno$ci od tego, jakie fragmenty przestrzeni domowej zajmuja
poszczeg6lni czionkowie rodziny ze wzgledu na ple¢, wiek 1 stopien
pokrewienstwa, a takze w jaki sposéb zbudowany jest dom rodzinny,
mozemy okresli¢ funkcje jego poszczegdlnych pomieszczen. Typowe
domostwo tradycyjne, w ktérym mieszka wielopokoleniowa rodzina,
w krajach arabskich jest otoczone wysokim murem. Do poszczegdlnych
pomieszczen, przylegajacych jedng ze $cian do muru, wchodzi sig
z dziedzifica. Najblizej wejscia znajduje si¢ pokéj goscinny lub miejsce
spotkan z rodzing i sasiadami, jest to przestrzen czgsciowo oddzielona od
pozostatych pomieszczen i czgsci podwdrza, tak by kobiety nie czuly si¢
skrgpowane, jesli rodzing odwiedza mezczyzna. W oazie Farafra,
w Egipcie, osobiscie spotkatam si¢ jedynie z pokojem goscinnym dla
mezczyzn, chociaz, jak podaje I. Drézd-Taida (2004, s. 67) w Zje-
dnoczonych Emiratach Arabskich w-wigkszosci doméw sa dwa pokoje
przyjec, jeden przeznaczony jest dla mezczyzn, drugi zas dla kobiet.

W pokoju przyje¢ mezczyzni przyjmowani sa przez meskich cztonkow
rodziny, niestosowne byloby przebywanie tam kobiet, ktére osiagnety
dojrzato$¢ plciowa. Jak zdazylam si¢ zorientowa¢ jedynie mezczyzni
nalezacy do rodziny mieszkajacy w obrebie domostwa moga porusza¢ si¢
swobodnie po catym domu. Kobiety nalezace do gospodarstwa domowego
moga przebywaé w przestrzeni jego wigkszej czgsci. Przestrzen zawsze
dla nich dostepng tworza: dziedziniec, kuchnia, pokoje dla starszych
cztonkéw rodziny i pokéj kobiecy. W ten sposéb moga wypelnia¢ swoje
obowiazki nawet wtedy, gdy dom odwiedzaja obcy mezczyzni.

Podczas wizyty grupy badawczej Wydzialu Geografii 1 Studiéw
Regionalnych w domostwach oazy Farafra (zob.: Gudowski, Plit
1995) mtode Egipcjanki $miato uczestniczyly w rozmowach z gosémi
(pos$réd odwiedzajacych byly zaréwno kobiety, jak i mezczyZni) —
podawaty jedzenie, interesowaly si¢ sprawami przyjezdnych, braty udzial
we wspélnym ogladaniu programu telewizyjnego. Starsze kobiety
podobne wizyty przeczekiwaty w pokoju kobiet lub w malzenskiej
sypialni. Szejk jako glowa rodziny akceptowatl obecnos¢ synowej w mie-
szanym towarzystwie gosci. Nie wykazywal surowosci w przestrzeganiu
zasad separacji ptci w przestrzeni domowej, a mimo to jego zona nie
chciata uczestniczy¢ we wspdlnej rozmowie, pozostajac samotnie W sy-
pialni (Puchnarewicz 1995, s. 65-66).
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Kwestia separacji ptci w mieszkaniu zalezy od statusu rodziny, typu
mieszkania i stopnia przestrzegania zasady separacji przez glowe rodziny.
W kulturze islamu zakorzenione jest poczucie koniecznosci ochrony
kobiet, ktére przejawia si¢ w utrzymywaniu segregacji przestrzennej.
W prywatnej sferze domowej sa one u siebie, czujg si¢ tam bezpiecznie
i swobodnie, ale juz poza jej obrebem powinny odpowiednio, zgodnie
z nakazami religijnymi i obyczajem przyja¢ odpowiedni stosunek do
korzystania z przestrzeni. Ich udziat w zyciu pozadomowym winien
ograniczaé sie jedynie do wyjs¢ niezbednych, takich jak odwiedziny
u rodziny, wizyta u lekarza, i w zaleznoéci od statusu materialnego oraz
stopnia konserwatyzmu obyczajowego srodowisk, w celach edukacyjnych
lub zarobkowych. Przebywanie poza domem, czyli uczestniczenie w prze-
strzeni wspélnej z mezczyznami, powinno przebiegaé wediug ustalonych
regut. Kobiety poruszajace si¢ we wspdlnej przestrzeni winny unikac
kontaktu wzrokowego z przechodniami, a ich ubranie ma stanowic
przedtuzenie ochrony prywatnosci, jaka daje dom. Welon zastaniajacy
twarz i czarny plaszcz stanowia rodzaj namiotu chronigcego przed
kontaktem fizycznym i wzrokowym z mezczyznami spoza rodziny.

Do korzystania ze wspélnej przestrzeni domowej uprawnieni byli
kiedy$ wykonujacy prace domowe niewolnicy, a obecnie stuzba domowa.
Nawet w nowoczesnych miejskich mieszkaniach klasy sredniej zazwyczaj
znajduje sie pokdj dla stuzby. W miescie Tanta (Egipt) pokazano mi
w standardowej zabudowie blokowej pokdj przeznaczony dla stuzace;j,
czesciowo odseparowany oddzielnym korytarzem. Stuzba jest uwazana za
czlonkéw rodziny, jednakze z zachowaniem dystansu statusu w zakresie
malzenstw.

Dom i rodzina wspélnie go tworzaca stanowia dla czlowieka zanu-
rzonego w kulturg islamu wzajemnie si¢ warunkujace i naktadajace si¢ na
siebie przestrzenie: istnienie domu bez rodziny, jej historii trwania
w okre§lonym miejscu, odniesiei do $rodowiska ludzkiego i przyro-
dniczego, jest dla niego czyms$ niewyobrazalnym. Wspélczesny dom
muzutmarniski utrzymat swoja pozycj¢ miejsca sakralnego, jest czyms$
znanym i bezpiecznym, podtrzymujacym dobrze znany i akceptowany,
wytworzony przez zespél wyobrazen i norm — fad mikrokosmosu (por.:
Eapinski 2004, s. 60).
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4. Izolacja i otwarcie w przestrzeni dost¢pnej

Na réznych obszarach kulturowych znajdujacych si¢ pod wplywem
religii muzutmanskiej wskazania religijne sa w odmienny sposéb prze-
ktadane na codzienne zachowania ludzi. Wzory uzytkowania przestrzeni
moga powaznie si¢ od siebie r6zni¢ nawet w sasiednich wsiach. Bywa, ze
teren osady i przylegajace do niej pola sg postrzegane jako sfera prywatna,
do ktérej wszyscy mieszkancy majg dostgp na réwnych prawach, bez
wzgledu na ple¢ i wiek (por.. Brink 1987, s. 8-19; Gardner 1995,
s. 73-106). Gléwnym kryterium uprawniajacym tu do swobodnego
poruszania si¢ jest kryterium pokrewienistwa i swojskosci. Ten model
relacji przestrzennych obecnie jest coraz czestszy, ze wzgledu na masowe
migracje mezczyzn i koniecznos$é zastapienia ich przez kobiety w trady-
cyjnie przypisanych im pracach. Na zewnatrz lokalnego $wiata segregacja
przestrzenna wedtug plci jego mieszkancow juz obowiazuje 1 nalezy $cisle
przestrzegac istniejace w tej mierze ograniczenia wynikajace ze wskazan
Koranu i obyczaju. Mieszkanki wsi w zislamizowanych rejonach moga
mie¢ duza swobode poruszania si¢ w lokalnej przestrzeni — odwiedzaé
krewnych i sasiadéw, zatatwia¢ sprawunki, wykonywaé prace polowe, ale
juz podréze poza przestrzenig lokalng muszq mieé powazne uzasadnienie
1 odbywac si¢ w asyscie meza lub blisko spokrewnionego innego mez-
czyzny. ‘

Tradycyjny stréj uprawnia kobiety do poszerzenia uzytkowanej prze-
strzeni. Zdjecia w mediach masowych, z okresu najcigzszego religijno-
-obyczajowego terroru Talibéw, ukazywaly Afganki, ktére, co prawda
w grupach, lecz bez asysty mezczyzn, poruszaly sie swobodnie w prze-
strzeni miejskiej, odziewajac si¢ w luzna, szczelnie zakrywajaca ciato,
szat¢ wierzchniag z matym otworem na oczy, réwniez cze$ciowo zasto-
nigtym niciang krata. Nowoczesne, mtode muzutmanki studiuja, pracuja,
poruszaja si¢ Srodkami publicznej komunikacji, jednakze, prawie na
pewno, zdecyduja si¢ na uzywanie tradycyjnego stroju arabskiego, aby nie
tworzy¢ powodéw do zabrania im prawa dajacego swobode poruszania sie
poza domem. Decydujac si¢ na konserwatyzm w ubiorze, poszerzaja
swoje granice wolnosci.

Ograniczenia lub otwarcia przestrzeni dostgpnej odnoszg sie nie tylko
do kulturowych norm i obyczajéw uzytkowania wsp6lnej przestrzeni przez
okreslonych cztonkéw wtasnych spotecznosci — w omawianych przy-
ktadach - kobiet. Kazdy, kto odwiedzit stare dzielnice miast Bliskiego
Wschodu pamigta odczucie ,,bycia obcym” wchodzac w krete zautki od-
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dzielone wysokim murem oraz tukami bram od pozostatych czeéci miasta.
Skupione wokét lokalnych meczetéw spotecznosci starych dzielnic,
wytwarzajg swéj wlasny, prywatny $wiat. Jego granice sa oznaczane nie
tylko fizycznym wydzieleniem przestrzeni, ale takze zachowaniami
chronigcymi odrgbny sposéb zycia wspéinoty. Wspéiczesne duze miasto
muzutmanskie zawiera w sobie zaréwno wielo$¢ swojskich wytworzonych
przez wspolnoty religijne lokalnych przestrzeni wyznaczajacych cztowie-
kowi jego miejsce w organizacji pracy oraz we wspélnocie religijnej, jak
i nowo uformowanych obszaréw — blokowisk podobnych do architektury
wielkiej ptyty w Europie Wschodniej, wraz z cala organizacja przestrzeni,
w ktorej cztowiek staje si¢ anonimowy i wystawiony na przypadkowe, ale
czgste, relacje z obecymi.

Innym przykladem przestrzeni dostgpnej moze byé spolecznosé
oazowa. Juz sama przyroda narzuca odczucie surowosci i izolacji miejsca.
Zazwyczaj przestrzen zyciowa mieszkanc6éw jest niewielka. Ma tu miejsce
skupienie ludzi, zaktadéw ustugowych, instytucji, materialnych efektéw
pracy, akumulacja energii i dziatan oraz wzorc6w zycia. Zwarty uktad
przestrzenny oraz niewielkie rozmiary osady, jak tez jej oddalenie od
innych siedzib ludzkich wplywaja na rodzaj wiezi miedzyludzkich.
Niewatpliwie blisko$¢ sasiedztwa i izolacja przestrzenna od $wiata ze-
wngtrznego pomniejszaja dystans spoleczny. Sasiedztwo w oazie jest
tworem zamknigtym. Akceptuje si¢ tu te same zasady, ulega si¢ tym
samym ideologicznym czynnikom wyznaczajacym postawy, prowadzenie
tego samego trybu zycia. Racjonalizacja tego sposobu zycia w oazach
Swiata islamu zaczerpnigta zostata z krggu wartoéci religii muzutmanskie;j.
Religia wplywa na podtrzymanie ustalonego tradycyjnie zespotu norm
postgpowania (por.. Puchnarewicz 1995, s. 60; Jedrusik 2001,
s. 44-50).

Warto w tym miejscu wspomnie¢ réwniez o wyodrebnionych w prze-
strzeniach publicznych miejscach majacych charakter nieformalny (w roz-
mowach zaprzecza si¢ ich istnieniu), w ktérych relacje miedzy ludzmi
maja niezwykle prywatny charakter, ktére mogg lub nie posiadaé
znamiona przestrzeni dostgpnych. Powstaly one w celu ,,obejécia”
surowych obyczajow tradycyjnej kultury muzulmanskiej. Zaréwno
w przestrzeni lokalnej, jak i wielkomiejskiej powstaja miejsca spotkan
oraz spacerow miodych ludzi obojga ptci. Kairski bulwar wzdtuz Nilu od
strony wyspy Zamalek stanowi przestrzen, gdzie mtode pary moga sie
przytulaé 1 spacerowaC trzymajac si¢ za rgce. Takie miejsca istniejq
réwniez w centrum Ankary i innych metropoliach Bliskiego Wschodu.
W Oazie Farafra do spotkan przedmalzefskich wyznaczono stare zrédto.
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U jego stop dziewczeta w asyscie dziadkow, ojedw lub innych krewnych
piora, czerpig wode i rozmawiaja, a przechodzacy tamtedy chtopcy moga
spojrze¢ na wybranke i zamieni¢ kilka zdan. Mieszkafcy oazy zaprzeczali
i wyrazali oburzenie, jakoby takie spotkania mogly mie¢ miejsce.

5. Muzulmanin w przestrzeni otwartej

Korzystanie z przestrzeni otwartej na plaszczyznie narodowej dotyczy
najczeéciej edukacji, pracy, uczestnictwa w zyciu politycznym. W zalez-
noéci od statusu rodziny, ale takze od postgpu proceséw modernizacyjnych
w danym kraju, odpowiednia liczba mezczyzn oraz kobiet, ludzi
z biednych i bogatych $rodowisk bierze udziat lub jest wykluczona z pe-
wnych obszardw spotecznego uczestnictwa. Dziatania zaradcze wigkszosci
pafistw muzutmanskich, mogace przezwycigzy¢ zapdznienie gospodarcze
oraz biede, przynosza polowiczne efekty ze wzgledu na ograniczone
$rodki. Rozbudowany system pokrewiefistwa oraz pielegnowanie w re-
lacjach sasiedzkich i lokalnych takich cech, jak: solidarnos¢, lojalnose
i wzajemne wspieranie si¢, wzmocnione przez religijne nakazy, umo-
zliwiaja im zaspokojenie najbardziej istotnych potrzeb zyciowych —
wyzywienia, mieszkania, ubrania oraz szeroko rozumianego poczucia
bezpieczenstwa. Odbywa si¢ to poprzez rozbudowywanie sfery dziatan
nieformalnych, z ominigciem regulacyjnych dziatan panstwa. W takich
krajach, jak Egipt, Syria, Iran nie wigcej niz 15% sity roboczej znajduje
zatrudnienie w sektorze formalnym (Fahrer 2001, s. 115-138). Miesz-
kaficy tych obszaréw rozwijaja aktywnosé tworzaca alternatywna, jedynie
w niektdrych punktach styczng z obszarem dziatania instytucji panstwo-
wych przestrzen zycia.

Przejscie do wielowymiarowej przestrzeni globalnej zmniejsza role
wspélnot spoteczno-przestrzennych i swiata przezywanego, zaweza si¢
zakres autentycznego doswiadczenia 1 pomniejsza jego ranga w dobie
wiedzy naukowej 1 wiedzy medialnej. Zachwianiu ulegaja przynaleznosci,
tradycyjne role rodzinne i spoteczne, role klasowe 1 seksualne
(Rembowska 2003, s. 32). W swiecie kultury islamu powstaja napi¢cia
pomiedzy dajacymi bezpieczenstwo uktadami tradycyjnymi a napty-
wajacymi z zewnatrz obcymi wzorami kulturowymi — rodza si¢ postawy
pelne rezerwy, a nawet buntu. Pojawia si¢ tendencja do negowania
wytwarzanych przez zachodnia kulture masowa tresci 1 dazenie do pod-
trzymania, a nawet wzmocnienia, wlasnego systemu wartosci 1 symboli.




Cztowiek w przestrzeni kulturowej $wiata islamu 191

Na pierwszy plan wracajg jeszcze nie wyparte, lecz zdaniem uczestnik6w
kultury muzutmanskiej zagrozone wartosci tradycyjno-religijne (Puch-
narewicz 2003, s. 14-18). Przestrzen spoteczna zachowan czlowieka
wyznaczana jest tu przez tworzenie enklaw swojskosci, podobienistwa
odniesien, symboli i wartosci.

Réwnoczesnie, ludzie majac emocjonalny, zapisany w pamigci stosu-
nek do miejsca pochodzenia, wedrujac i zarazem korzystajac ze srodk6w
medialnej komunikacji rozszerzaja oswojone przestrzenie kulturowe.
Przenoszenie sie, migracja $wiatéw kultury jest fenomenem, ktéry uzyskat
niezwykla moc w dobie globalizacji i udoskonalania Srodkéw poro-
zumiewania sie, a takze przesytu informacji (Soja 1997, s. 224-228). Nie
jest tak jak chcieliby przedstawiciele dominujacej kultury masowej
Zachodu, ze nastepuje demokratyczne, réwnoprawne przemieszanie
symboli, wartosci oraz styléw zycia. A. Flis (2005, s. 100) zdecydowanie
okreéla spos6b rozprzestrzeniania si¢ kultury euroamerykanskiej:

Narzucanie standardéw zachodnich $wiatu traktowane jest przez wigkszos$¢
muzulmanéw jako agresja przeciwko ich cywilizacji [...]. Agresja ta dokonuje si¢
poprzez oddziatywanie zachodniej prasy, muzyki, literatury, telewizji i filmow
propagujacych indywidualizm i swobode seksualna, konsumpcyjny styl zycia
i wolno$¢ religijna, stowem: wartosci sprzeczne z tradycja islamu.

Wraz z postepem modernizacji $wiat islamu rosnie w sil¢ i na nowo
odkrywa swoja tradycyjna kulture. Kregi cywilizacji muzuimanskiej,
majace w swym rdzeniu zwarty system odniesiefi religijnych regulujacych
zycie codzienne wiernych oraz wiele dziedzin zycia spolecznego,
,ogradzaja swoje terytoria” i jednoczesnie przenosza zamknigte enklawy
wlasnej religii i tradycji na nowe, obce kulturowo przestrzenie.

Kwestia nabywania i przeksztatcania tozsamosci w $wiecie islamu jest
niezwykle ztozona, wpltywa ona na rozwdj wielkich wydarzen poli-
tycznych oraz okresla relacje mieszkancéw tych obszaréw z innymi. Rodzi
sie tu kolejny problem, czy nalezy przeciwstawia¢ tozsamosci arabskie]
czy islamskiej pewien rodzaj tozsamosci uniwersalnej opartej jednak na
wzorach zachodnich. Mieszkancy $wiata islamu prébuja godzi¢ odmienne
wartoéci  kulturowe i style zycia, zestawiajac ich rdzne elementy
w zaleznodci od potrzeb wiasnych i otoczenia (Machut-Mendecka
2003, s. 153).
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6. Zakonczenie

W artykule podjgto probe weryfikacji przyjetego przez Jacka Kaczma-
rka (czgSciowo zmienionego przez autorke) wyodrebnienia przestrzeni
wlasciwych dla réznych pozioméw spotecznych, oparta na analizie
zjawisk 1 proceséw zachodzacych na obszarach objetych wptywami
kultury i religii muzutmanskiej, pozostajacych poza obrebem euro-
pejskiego kregu kulturowego. Przyjeta klasyfikacja stanowi propozycig
badawcza, ktéra utatwia wyjasnienie — z punktu widzenia okreslonych
typow relacji migdzyludzkich — stopnia zamknigcia lub otwarcia jednostek
i spotecznodci na wptywy zewnetrzne oraz ich partycypacji w obejmu-
jacych swoim zasiggiem rézne pod wzgledem obszaru i sity oddziatywania
przestrzeniach kulturowych.
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Elzbieta Puchnarewicz

MAN IN THE CULTURAL SPACE OF ISLAMIC WORLD

Summary

The study elaborates on a problem of human behaviour in the cultural space of
Islamic world. The inhabitants of the space influenced by Muslim culture are involved
in a network of relations which could be define as an opposition of tradition and
modernity. Incorporation of the Islamic states into modernization process generates
return to old customs, traditional division of gender roles and hierarchical distribution
of power. The author modifies a typology of social spaces made by Jacek Kaczmarek,
and applies to analyse of human behaviour in Islamic world. The respective levels of
research are related to: home-unit as a private-family space, isolation and openness in
accessible space and Muslims participation in an open space.

The support from the relatives in overcoming of the crisis situation or — to the
contrary — in the effective expansion into the social space may change its nature, but it
remains an essential factor in provision of the opportunities for the individuals in the
society. In the private family space idividual is fully subordinated to family unit and,
ought to, depend on gender, age and kinship, assume proper attitude. The main
criteria entitled people to free using of accessible space are kinship and sense of
homeliness. Women participation in local life could extremely differ depend on
patterns of human behaviours in a given community. Relations between individual
and open space on national level the most frequently refer to education, work and
participation in the political life. The enlargement processes of multidimensional
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global space diminishes the role socio-spatial communities. Muslims, in fear of their
self-identity show a distance to popular culture created by the West, and tend to
strenghten their own systems of values and symbols. Both microscopic processes that
constitute the web of interaction in society and the macroscopic frameworks are
essential levels for understanding and explaining of human behaviour and social life.




